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 المقدمة                                                        

 الرحيم الرحمن الله بسم

 : بعد أ ما......  وبركاته الله ورحمة عليكم سلام

 -تلميذ النووي -رحمه الله –والانتقاد ( لابن عطار  الشك من الخالص عقدية لكتاب )الاعتقادفهذه مناقشة 

خواننا  -رحمه الله مع  سريعة مراجعة راجعتها ثم ،- خيراً  الله جزاهو  مشكورًا-، وأ صلها درس أ لقيته ففرغه أ حد ا 

  الدرس وهذا رابط  ووضعت لها فهارس .تعديلات يسيرة ،

  http://www.islamancienttube.com/video/2331المرئي:

 

 http://islamancient.com//play.php?catsmktba=215059الصوتي:  

 

نه الرحمن الرحيم يتقبل هذه المناقشة، وأ ن ، خيراً  أ خانا يجزي أ ن الله أ سأ ل  .ويجعلها خالصة لوجه الله الكريم  ا 

 وبركاته الله ورحمة عليكم والسلام

 

 الريس ريس بن العزيز عبد. د                                                  

 العتيق الا سلام ش بكة على المشرف                                                

                                                 http://islamancient.com 

 هـ1436/  5/  3                                                          

http://www.islamancienttube.com/video/2331
http://islamancient.com/play.php?catsmktba=215059
http://islamancient.com/
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ن الحمد  فلا الله يهده وسيئات أ عمالنا ، من أ نفس نا شرور من بالله ونعوذ ، ونس تغفره ، ونس تعينه نحمده لله ا 

له لا أ ن أ شهد ، له هادي فلا يضلل ومن ، له مضل لا ا   له.ورسو عبده محمدا أ ن وأ شهد ، الله ا 

 أ ما بعد :

وقفات عقدية مع كتاب الاعتقاد الخالص لابن )ه أ لتقيكم في درس بعنوان 12/1435/ 27ففي ليلة اليوم 

 .(عطار

وكلاهما أ ثنيا على  اثنانوقد حققه  ،في الاعتقاد عطاركتبه ابن  أ نه كتاب عقدي  :وسبب اختيار هذا الكتاب

وجعله  الكتاب،وقد أ ثنى في مقدمة هذا التحقيق على  ،كاديميةحققه في رسالة علمية أ   أ حدهما:الاعتقاد ،  هذا

 . -رحمه الله - عطارونبه في مواضع على بعض ال خطاء التي وقع فيها ابن  ،اعتقاد أ هل الس نة

ما أ نه مختصر غير هذا الكتاب ، أ و  اعتقاد   والآخر: حقق كتاب   لابن عطار يغاير الكتاب الذي بين أ يدينا ، فا 

 . ن هذا الكتاب ، أ و أ نه هذا الكتاب نفسه لكنه لم يكملأ نه منتقى م

فقرر اعتقاد ال شاعرة  ،فقد اغتر بعقيدتهم ،ول ن ابن عطار عاش في وقت كان ال شاعرة هم أ كثر أ هل العلم

كما س تأ تي الا شارة ا لى ذلك -مما وقع فيه بعض المتأ خرين  -غير ال وائل-بل وقرر أ ش ياء عند ال شاعرة  ،ال وائل

ن   .-شاء الله ا 

 . أ هم ال خطاء العقدية عند ال شاعرةقدمة تتعلق بذرر بمأ قدم شة هذا الاعتقاد وقبل مناق 

مذهب و  ،مبني على اعتقاد ال شاعرة -كما تقدم-؛ ل ن الكتاب دخل مهم لهذه المناقشةال خطاء م وبيان هذه

كما في دولة -ديد في نشر مذهبهم ولهم في هذه السنيات نشاط ج ،ال شاعرة شائع في بلاد العالم الا سلامي

فلذا كان من المهم أ ن يذرر ويجدد العهد ببيان أ شهر  ،وبدأ  لهم نشاط في بعض دول الخليج ،-مثلاً  ال ردن

 : لتحذر وتتقى ال خطاء الموجودة عند ال شاعرة

مام هذا المذهب ال شاعرة سماوهو علي ،منسوبون ل بي الحسن ال شعري الذي اش تهر بأ نه ا  عيل بن  بن ا 

ررسالته ا لى أ هل وله اعتقاد قرره في عدة رسائل له  ،القرن الرابعقد عاش في ف ،ه323س نة  ا سحاق المتوفى

ثم بعد ذلك  ،وقد مكث أ بو الحسن ال شعري أ ربعين س نة على الاعتزال ،وغيرها من كتبه الا بانة هوكتاب الثغر

آراء مس تقلة فنشأ  عنها  المذهب ال شعري وهو في ال صل مذهب ابنترك الاعتزال ا لى  كلاب لكن كانت له أ

 .المذهب ال شعري
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 به تغير من الاعتزال ا لى ومتفقون أ ن مذه  ،والعلماء متفقون أ نه كان معتزليا كما ذرر ذلك أ بو الحسن عن نفسه 

 ؟لكنهم مختلفون هل له بعد ذلك مرحلة ثالثة وهي اعتقاد أ هل الس نة أ م لا  ،المذهب المسمى بال شاعرة

مامه ،مذهب ال شاعرة مذهب أ سسه أ بو الحسن ال شعريذا يتبين أ ن وبه ، ومن الكلمات  وهو رأ سه وا 

ونقل كلامه قوام ، -على أ صحاب الحديث الانتصار في رسالته  -رحمه الله النفيسة ل بي المظفر السمعاني 

ن : )  وهو قوله -صر الصواعقكما في مخت -رحمه الله ونقله ابن القيم  ،الس نة في كتابه الحجة في بيان المحجة ا 

لى الجهم -فرأ س الجهمية الجهم بن صفوان اً لكل طائفة بدعية رأ س  -وقبله الجعد بن درهم لكنه اش تهر بالنس بة ا 

لى أ ن ذرر ال شاعرة وأ ن رأ سهم أ بو الحسن ال شعري( فكل طائفة من أ هل البدع لهم  وهكذا عدد الطوائف ا 

مامه لا أ هل الس نة فا ن رأ سهم وا   عليه وسلم. م ومقدمهم هو محمد صلى اللهرأ س ا 

ن من علامات أ هل الحق أ نك تراهم على اعتق اد واحد في كل ومن نفيس ما ذرر في هذه الرسالة أ ن قال : ) ا 

وكذلك  ،الس ني السلفي قبل أ ربعة عشر قرنااعتقاد الس ني السلفي في هذا القرن كاعتقاد زمان ومكان ( ف

هذه ف  ،الذي عليه السلفيون من أ هل الس نة في كل بقاع ال رض هو لة السعوديةفي الدو الس ني السلفي اعتقاد

ثم بعد ذلك قد  ،محدث أ نشأ ه رأ س من رؤوسهم وأ نه اعتقاد موروث لا أ نه اعتقاد ،دلالة على صدق اعتقادهم

ن شاء الله -ال شاعرة  حاليطور هذا الاعتقاد سوءا كما هو  خروا زاد فا نهم كلما تأ   -كما س يأ تي بيان ذلك ا 

وهذا معنى قول  ،فكلما تأ خروا زاد اعتقادهم سوءاً  ،اوهذا موجود في أ هل البدع عمومً  ،ااعتقادهم سوءً 

 تصير حتى تعود البدع صغار فا ن ،ال مور من المحدثات صغار : ) واحذر الس نة البربهاري رحمه الله في شرح

 ربارا(

ن البدعة تبدأ  شبر  ش يخ الا سلام ابن تيميةوقال  ن في ال صحاب ذراعا ( وهكذا  كلما تأ خر زمانها ا ثم تكو) ا 

 . زادت بدعهم

ذا ضل أ حدهم بينوا ضلاله وخطأ ه أ ما أ هل الس نة وأ ن  ،ف  الدين وحمايتهلحمراعاة  ؛فا نهم ثابتون على الحق وا 

 تبقى بيضة الس نة محفوظة.

 ،هم في الظاهر أ هل س نة :ارة أ دقوبعب ،مذهب مزيج بين أ هل الس نة والمعتزلة : أ نه وخلاصة مذهب ال شاعرة

عن  -والصوت الحرف أ نكر من على الرد- في لذا نقل السجزي ،وهذا من حيث الجملة ،وفي الباطن معتزلة

 على وثبت الفروع عن فرجع التوبة، أ ظهر ثم الاعتزال على س نة أ ربعين ال شعري أ قام" :قال أ نه المعلم خلف

 .  وغوره ال شعري بمذهب خبير كلام وهذاثم قال السجزي :.  "ال صول

  لذا راج مذهبهم على الناس. ؛أ هل س نة وفي الباطن معتزلة أ نهم في الظاهريتضاهرون  ال شاعرة و 
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آه ف ،بأ بي بكر الباقلاني -وهو الا مام المعروف في الاعتقاد وفي الحديث-قطني  الا مام الدار ل جل هذا اغتر لما رأ

ل ؟ قال : هذا الذي حف  أ صو من هذا :وي وكان مصاحبا للدارقطنير فسأ له أ بو ذر اله ،قبل ما بين عينيه

 تبكر الباقلاني فأ خذ أ با فلازمت :أ بو ذر قال .على أ بي بكر الباقلاني فأ ثنى  .ونافح عن أ صول الدين ،الدين

-. نقل هذه القصة الذهبي في في بلاد المغرب مذهب ال شاعرة عن طريقه انتشرثم  ،عنه مذهب ال شاعرة

، فتلقى المغاربة عن أ بي م بتونس وليبيا والمغرب والجزائرى اليو والمراد ببلاد المغرب ما يسم.  -أ علام النبلاءسير 

هو من أ بي ذر  في المغرب مذهب ال شاعرةابتداء تاريخ  وهذا،فانتشر في بلادهم ،ذر الهروي معتقد ال شاعرة

لمذهب ال شعري في المغرب هو أ بو ذر الهروي أ ول من أ دخل ا و،الهروي الذي أ خذه عن أ بي بكر الباقلاني

 . (1/271الذي أ خذه عن أ بي بكر الباقلاني كما نقل ذلك ابن تيمية في درء تعارض العقل والنقل)

في رسالته  -لكن أ فاد السجزي رحمه الله  !وقد يس تغرب في مثل الا مام الدارقطني ريف اغتر بأ بي بكر الباقلاني

 واوأ حس ن ،به بعض أ هل الحديث كان يظهر نصرة أ هل الحديث حتى اغتر   باقلانيبكر ال  أ ن أ با :-ل هل زبيد

 .الظن به

وفي الباطن هم على مذهب  ،فالمقصود أ ن ال شاعرة في الظاهر على مذهب أ هل الس نة من حيث الجملة

ن شاء الله-المعتزلة    ،-كما س تأ تي الا شارة ا لى ذلك ا 

نه يغتر بهم  ،كحال ال شاعرة وما كان وهكذا الشأ ن في الا خوان  كثير من أ هل الس نة وخصوصاً العامة ،فا 

في  ل نهم ؛من غيرهم من أ هل البدعفي هذا الزمن  فهم أ شد تلبيساً  - أ تباع محمد سرور -المسلمين والسرورين

بهم ويظنونهم سلفيين أ كثر من فيغتر الناس  ،نهم أ نهم أ هل س نة لا س يما السروريوالظاهر يظهرون أ نفس 

نمايغتر أ هل الس نة به لا ظهر لتصوفهفالصوفي الم  ،هم بغيرهم من أ هل البدعاغترار يغتر أ هل الس نة بهؤلاء  ، وا 

هل فهم في الظاهر يظهرون أ نهم أ   ،ما هو الحال بصورة أ وضح في السروريينك ،ل نهم ظهروا بلباس الس نة

خوان  ،و أ هل س نةحديث  الا خوان بقية وا ب تر يين ما لم يغلذا اغتر الناس بالسرور  ؛مسلمونوواقع الحال هم ا 

لى أ هل الس نة  ،المسلمين  بعيدة.ال حصل الالتباس فيها أ كثر من فكلما كانت البدعة أ قرب ا 

على أ هل العلم والا يمان أ ن يبينوا أ هل البدع لا س يما الذين يغتر بهم ممن يظهرون بصورة أ هل الس نة  فواجب  

 الاعتقاد. بال شاعرة فيما يتعلق ببدعو أ   ،لبدع الحرريةباكمثل السروريين فيما يتعلق 

 أ شهر ضلالات ال شاعرة على وجه الاختصار:أ ذرر  وبعد هذه المقدمة
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أ ي بأ نها  ،الس نة على معناها عند أ هل ال شاعرة لا يثبتون الصفات الفعلية في صفات الله ::  ال مر ال ول

لكنه يثبت ذلك على التفويض لا على  ،والغضب وغير ذلك قد يثبت ال شعري صفة فعلية كالرضاف ،متجددة

 :  (جوهرة التوحيد)في كتابهم  ال شاعرة لذا قال اعتقاد أ هل الس نة

 تنزيهـا . ورم فـوض أ و أ ولـه  ….   التشبيهـا أ وهم نص وكل

 ل ن أ صلهم ؛أ نها تتجدد في أ فرادها :بمعنى ،ا من الصفات الفعليةشيئً  فال شاعرة المتقدمون والمتأ خرون لايثبتون

لى قاعدة ال عراض وحدوث ال جسام ً  ،في هذا الباب راجع ا  نه فيرون أ ن كل ما تجدد بعد أ ن كان قديم ا فا 

لا بجسم ،عرض نه حادث مخلوق ،وكل عرض لا يكون ا  فهذا أ صل درج عليه المتكلمون ومنهم  ،وكل جسم فا 

 ال شاعرة  .

نها قديمة ال  :فيقولونيثبتون الصفات الفعلية ف أ ما أ هل الس نة   .نوع حادثة الآحادا 

وقد يزيد بعضهم ، -وبينهم نزاع في ذلك  ،وهذا هو المشهور عنهم-ويثبت ال شاعرة من صفات المعاني س بعا 

صفات ا من أ نهم يثبتون س بعً  -لا س يما المتأ خرون منهم-روا تهلكنهم اش  ،أ و أ كثر صفات ثمانيًاصفة، فتكون 

 المعاني وهي :

 م والا رادة والقدرة والحياة.السمع والبصر والكلاالعلم و صفة 

 : قال السفاريني في منظومته المعروفة بالعقيدة السفارينية

رادة سمع  ...  والبصر والكلام الحياة له   واقتدر وعلم ا 

ثبات هذه الصفات الس بع لا يثبتونها   من جهتين :ك هل الس نة وال شاعرة في ا 

ً أ نهم يثبتون سمعً الجهة ال ولى :  ً ويثبتون كلامً  ،اا لا متجددً ا قديم  ا.ا لا متجددً ا قديم

ثبات هذه الصفات الس بعة العقل لا الشرع ةالجهة الثاني لا سلام ابن تيمية  هذه ش يخ ابيّن  .: أ ن عمدتهم في ا 

موجود في كلام  وهو ،غيرها من كتبه و شرحه على العقيدة ال صفهانية و ،التدمرية :منها ،في مواضع رحمه الله 

من -ونقله عنه ابن تيمية في مواضع  ،في كلام الرازي في مواضع كثيرة و ،-كتابه الا رشاد-يني في الجو  أ بي المعالي

 ورد عليه. -بيان تلبيس الجهمية
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 ،ا على أ صلهم في صفات اللها متجددً ولا يثبتون كلامً  ،اا قديمً كلامً  يثبت ال شاعرة  في كلام الله: : ال مر الثاني

وأ خذها وأ ول من أ حدث هذه البدعة في العالمين ابن كلاب  ،دون الكلام اللفظيوأ يضا يثبتون الكلام النفسي 

لى أ هل زبيد -في ا السجزي رحمه اللهذرر هذكما  ،عنه أ بو الحسن ال شعري  .-رسالته ا 

ذن وقعوا في خطأ ين في صفة الكلام لله  :فهم ا 

 .اا متجددً ال ول : أ نهم لا يثبتون كلامً 

 ا.ا لفظيً ا لا كلامً ا نفس يً يثبتون كلامً أ نهم الثاني : و 

 : ا شرعً الا يمان  تعريف  فيقولان ل شاعرة : ل في الا يمان : ال مر الثالث

 منهم من يرى أ ن الا يمان هو التصديق .-

 ومنهم من يرى أ ن الا يمان هو المعرفة. -

ابن فورك ونقله شعري سن ال  الح  وهذان القولان هما قولان ل بي الحسن ال شعري . نقل هذين القولين عن أ بي

لى أ هل زبيد-السجزي في   .-رسالته ا 

 واش تهر عند المتأ خرين تعريف الا يمان بالتصديق .

ذا أ جملوا  -كما س بق- هملكن  ،ل نهم مرجئة في باب الا يمان ؛وال شاعرة مجمعون على أ ن العمل ليس من الا يمان ا 

جمالا-الس نة ، فيقول ال شعري أ و ال شاعرة أ هل أ وهموا أ نهم من  ويزيد  :بل يقولون ،والعمل من الا يمان :-ا 

 .الا يمان بالعمل

لى الا يمان نفسه ذا دققت في هذا وجدت أ نهم لا يرجعون الزيادة ا  لى متعلقاته،  ،وا  نما يرجعونه ا   :يقولون همف وا 

لى نفسه ،يزيد لى متعلقاته لا ا  ذا ،ومعنى الزيادة عندهم أ ي : أ نه يرجع ا  آمن رجل بأ مور خمسة فا   اً أ مر جد و ثم  ،أ

آمن به وثامن اً وسابع اً سادس يمانهزاد اً فأ لى متعلقاته ا  ا العز بن عبد السلام في ا واضً ونص على هذا نصً  ،بالنظر ا 

، أ و يجعلون الزيادة من باب المجاز أ ي : ليست زيادة  -رحمه الله -لا سلام ابن تيمية ش يخ ا موذرره عنه ،فتاواه

 العمل من الا يمان .ال شاعرة لا يرون  فالمحصلة أ ن .حقيقية

بخلاف أ هل الس نة فا نهم مجمعون على أ ن العمل من  ،أ ن من ال عمال ما هو كفروفي مقابل هذا لا يرون 

 .وبالعمل اس تقلالًا  ،وبالاعتقاد اس تقلالًا  ،بالقول اس تقلالًا يكون وأ ن الكفر  ،الا يمان
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جماعاً أ و يقال: الساجد للصنم كا، قد كفر ففال شعري يقول : من سجد للصنم  لكن لا يقول عن السجود  ،فر ا 

كما   ،اكفرً  ، لكنه لا يرى فعل السجود للصنمفيرى أ ن الساجد للصنم كافر .يمانل نه لا يرى العمل من الا   ؛كفر

ن فعله يمان على وجه الحقيقةلا يقول ا  نما ،لا يرى العمل من الا يمان فهو لا يصف العمل بالكفرل نه  ؛ للصلاة ا   وا 

 أ نه كافر.يصف الفاعل ب

 : أ هل الس نة يس تثنون باعتبارات :في الا يمان وكذلك في الاس تثناء 

 منها أ نهم يس تثنون بالنظر للقبول -

 ويس تثنون بالنظر للكمال -

لى عدم التزرية. -  ويس تثنون بالنظر ا 

لى الموافاة والعاقبة يعني يقول- ن شاء الله :يس تثنون بالنظر ا   يختم له.ل نه لا يدري بماذا  ،أ نا مؤمن ا 

 .-مجموع الفتاوى-في كما ش يخ الا سلام وذرره  ،-الا بانة الكبرى-ابن بطة في  ذرر هذا

لى الموافاة والعاقبة   لا بالنظر ا  لا يس تثني ف ،ل نهم مرجئة يرون الا يمان كاملاً  ؛أ ما ال شاعرة فلا يس تثنون ا 

لى الكمال  .عندهكامل  ل ن الا يمان ؛بالنظر ا 

ن شاء اللهال شعري : أ نا قد يقولف ن شاء الله مؤمن ا  هل أ نت شاك في أ صل  ؟، فتقول له : ريف نقول ا 

يمانك يمانك  كامل أ م لا ؟ فأ نتم ترون الا يمان كاملًا أ و أ   ؟ا  ن شاء الله ؟ ،نت لا تدري هل ا   فكيف تقول ا 

لى العاقبة فيقول ن شاء الله بالنظر ا  آخر حياتي ،ال شعري : أ قول ا  ن شاء الله قول فلذلك أ   ،فقد أ رتد في أ ا 

 .-كتابه الاعتقاد-ونص على هذا البيهقي في . لى العاقبة بالنظر ا  

ن الله ي   الرؤية : ال مر الرابع ومن غير  ،ي رى ا لى غير جهة :لكن يقولون بعد ذلك ،رى: ال شاعرة يقولون : ا 

لا مقابلة ذن نتيجة قولهم : ا ن الله لا ي رى ؛ ل نه ما من شيء يرى ا  ، فا ذا قالوا : ا ن الله  يكون ا لى جهةو ، ا 

نه س بحانه لا يرى وذرر أ ن لازم قولهم في  ،الرازي :وقد اعترف بهذا اللازم ،يرى ا لى غير جهة فمحصل قولهم ا 

ثبات الكلام النفسي دون اللفظي اً كما اعترف الرازي أ يض ،الرؤية أ ن الله لا يرى أ ن الله لا  :أ ن لازم قولهم في ا 

  .-التسعينية كتابه-في  رازي ش يخ الا سلام ابن تيميةونقل اللازمين عن ال .يتكلم

 ؛ن خبر الآحاد في باب الاعتقادوال شاعرة وعامة المتكلمين لا يقبل  خبر الآحاد في العقيدة: : ال مر الخامس

كتابه -كما ذرر هذا عنهم ش يخ الا سلام ابن تيمية في  .ل نهم يرون أ ن الاعتقاد محصور في اليقينيات والقطعيات
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وخبر  ،القطعياتفيرون أ ن الاعتقاد محصور في اليقينيات و  ،-مجموع الفتاوى-وفي مواضع من  ،-س تقامةالا

 فلذلك لا يقبلونه في باب الاعتقاد. ،و غلبة الظنالآحاد يفيد الظن أ  

لا الا رادة الكونية ؛ ل نهم جبرية في هذا البا : لله الا رادةصفة :  ال مر السادس بخلاف  ،بفال شاعرة لا يثبتون ا 

، وهذا ال صل الذي ضل فيه ال شاعرة والا رادة الشرعية ،لا رادة الكونيةا :فا نهم يثبتون الا رادتين ،أ هل الس نة

لى بعضها  ن شاء الله -فيما يتعلق بالجبر كان سببا لضلالهم في أ مور كثيرة س تأ تي الا شارة ا   .-ا 

ون التحسين والتقبيح العقلي ، يقول ال شعري : ما ال شاعرة لا ير التحسين والتقبيح العقليان: :  ال مر السابع

آه الشرع حس نً  أ ت الشرع بحس نه أ و قبحه فلا أ ما ما لم ي ،اا فليس حس نً وما لم يره الشرع حس نً  ،ا فهو حسنرأ

 . هولا يقبح يحس نه العقل

مفتاح دار - و ،-كتابه مدارج السالكين -فيوكذلك ابن القيم  ،وقد رد عليهم ش يخ الا سلام ابن تيمية في مواضع

وقال : قد كابروا المعقولات فا ن لازم  ،أ نه ذرر في بعض المواضع س تين دليلا في الرد عليهم وبيّن  ،-السعادة

 .ل ن العقل عندهم لا يحسن ولا يقبح ؛قولهم أ لا يفرقوا بين العذرة والطيب

نهعن العقل ونومعتقد أ هل الس نة فيما يتعلق بالتحسين والتقبيح أ نهم يقول ب الثواب لكن ترتي ،يقبح ويحسن : ا 

لى الشرع  . والعقاب راجع ا 

ين ويترتب على تحس ،والمعتزلة غلوا في هذا الباب وقالوا : الذي يقبح ويحسن هو العقل وحده دون الشرع

ن العقل لا يحسن ولا يقبح العقل وتقبيحه الثواب والعقاب.   .وقابل المعتزلة  ال شاعرة  وقالوا : ا 

 وائف وأ صحها وهو المذهب الحق الذي لا مرية فيه هو مذهب أ هل الس نة.وأ وسط هذه الط

: يجب  فقالت المعتزلةقابلتهم و  ،: يرى ال شاعرة أ نه لا يجب على الله فعل ال صلح : فعل ال صلح ال مر الثامن

 على الله أ ن يفعل ال صلح.

لكن هذا الا يجاب أ وجبه  ،ال صلح يقولون : يجب على الله أ ن يفعلالباب أ ما أ هل الس نة فهم وسط في هذا 

نعامً  حساناً ا وتكرمً الله على نفسه ا   ي أ وجب على نفسه أ ن يفعل ال صلح.فهو الذ ، منه س بحانه وتفضلًا ا وا 

 ،حلبين ال شاعرة الذين يقولون : لا يجب على الله أ ن يفعل ال ص فهمفمذهب أ هل الس نة بين من جفا وغلا 

لزاما وليس من باب التفضل وب ،بل قد يفعل الله خلاف ال صلح ين قول المعتزلة الذين يقولون يجب على الله ا 

 .-كما تقدم-وأ هل الس نة وسط في هذا الباب  ،ن يفعل ال صلحأ  
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لا الا رادة  ل نهم ؛أ ن ال شاعرة لا يرون أ ن ل فعال الله حكمة  :نفي الحكمة عن الله : ال مر التاسع لا يثبتون ا 

ن  :فيقولون، الكونية ن الموجودات لا سبب لها ،وليس لها سبب ،الله لا حكمة لهاأ فعال ا  ذا  ،حتى قالوا : ا  فا 

نما احترقت الخش بة عند النار ،أ حرقت النار خش بة قالوا : لم تحرق النار الخش بة   .فكابروا المعقولات ،وا 

وهذا  .ن على أ فعالهموأ ن العباد مجبورو  ،أ نه لا فعل للعباد :أ ثبتوا عقيدة الكسب التي خلاصتها  بناء على هذاو 

ثبات الا رادة الكونية دون الشرعية. لى ا   كله راجع ا 

ن ل فعال الله حكمة ن أ فعال معللة ،أ ما أ هل الس نة فيثبتون الا رادتين ويقولون : ا  وقد نعلم ذلك وقد لا  ،وا 

نه نور على نور وخير على خير. ،نعلمه ذا علمناه فا   وا 

فعله يمكن أ ن ي الكرامات يرون أ ن كل ما يفعله النبي والرسولال شاعرة  في الكرامات: :  ال مر العاشر

ت ممكن أ ن يفعله غيره كل ما يفعله النبي من الآيافال نبياء والمرسلين ،  عمومهذه ال مة وغيرها و الصالحون من 

آنمة محمد صلى الله عليه وسمن أ فراد أ   لا القرأ لا على النبي فقالوا : لا يمكن أ   ،لم ا  آن ا  صلى الله عليه ن ينزل القرأ

 وسلم .

نبياء أآيات ن لل   ،ررامات ولل ولياء والصالحين وأ فراد أ مة محمد صلى الله عليه وسلم ،أ ما أ هل الس نة فيقولون : ا 

وهذا  ،قد تكون للتحديا له لحكمة فأ و هيأ ه ،كن العبد من فعلهاوأ ن الله يم ،وأ ن الآية والكرامة من فعل الله

آيات ال نبياء والمرسلين في التحدي يحصرونفا نهم المتكلمين بخلاف  أ ما أ هل الس نة  ،لذلك يسمونها معجزة ؛أ

آية وفي كلام ش يخ الا سلام ابن تيمية : أ ن أ كثرها لم تكن  ،وقد تكون للتحدي وقد لا تكون ،فا نهم يسمونها أ

 للتحدي.

لا الله(لتوحيديرجع ال شاعرة معنى كلمة ا معنى كلمة التوحيد: لا ا له ا لا الله::  ال مر الحادي عشر له ا  ا لى  : )لا ا 

لا الله :فيقولون ،الربوبية لا الله ،لا خالق ا   ا لى غير ذلك من عباراتهم . ،أ و لا قادر على الاختراع ا 

لهية لى توحيد الا  لا الله معناها: فيقولون : ،أ ما أ هل الس نة فا نهم يرجعون كلمة التوحيد ا  وبما  ،لا معبود بحق ا 

لى توحيد الا لهيةفهم يرجعون  .يدل على هذا ل وتوحيد  ،أ صل هذه الكلمة ا   ،هية متضمن لتوحيد الربوبيةالا 

ع ل  } الله عن كفار قريش أ نهم قالوا : لذا ذرر  ؛هيةل وتوحيد الربوبية مس تلزم لتوحيد الا   آلِه ة   أَج  ل هاً الْ
ِ
احِدًا ا ن   و 

ِ
 ا

ا ذ  ء   ه  ْ ولما  ،ية لما جعلها كفار قريش أ مرا عُاباً الربوب ولو كانت كلمة التوحيد راجعة ا لى معنى  {عُ  اب   ل شَ 

لى توحيد الربوبية ،استنكروها لهية. ،فلما استنكروها دل هذا على أ نها ليست راجعة ا  لى توحيد الا  نما راجعة ا   وا 
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ذا  ،فيه ال شاعرة أ هل الس نةما خالف ا هي أ شهر وهذه ال مور التي ذررتها عن ال شاعرة وتبلغ أ حد عشر أ مرً  فا 

وما ينبغي أ ن يختلف سنيان أ و أ ن يتردد  ،أ ن ال شاعرة مبتدعة ضلال أ و بعضها اتضحهذه ال مور  تاتضح

 س ني سلفي في أ ن ال شاعرة مبتدعة.

ن لش يخ الا سلام ابن تيمية كلامً   ا يذرر فيه أ ن ال شاعرة أ هل س نة ؟وقد يقول قائل : ا 

 ،مبتدعة أ ن ال شاعرة -ع الفتاوىالثاني من مجمو  كالمجلد-فيقال : قد بين ش يخ الا سلام نفسه في بعض المواضع 

كفر الرازي  -كتابه بيان تلبيس الجهمية-وفي أ حد المواضع من  ،، بل شدد على بعض رموزهم بذلكوصرح 

ن كان في المجلد الذي بعده تردد في تكفيره ،بعينه بالجهمي  -بيان تلبيس الجهمية-وكان يسمي الرازي في  ،وا 

 ثم يرد عليه. ،قال الجهمي :فيقول

في ، وذرر  -المجلد الثاني من مجموع الفتاوى-كما في  الا سلام صرح أ ن ال شاعرة مبتدعة ش يخ فالمقصود أ ن

 : ذلك بقيدين لكن  ،مواضع أ نهم أ هل س نة

 .م أ هل س نة باصطلاح العامة : أ نه القيد ال ول

 : وينبغي أ ن نعرف أ ن لا طلاق أ هل الس نة معنيين

 ،كالمعتزلة وكل من خالفهم فهو مبتدع  ،لفيونوالس  ،وأ هل ال ثر ،الحديث أ هل : وهم المعنى الشرعي

لخ ،والسرورين ،جماعة الا خوان المسلمينك بالحرريين فيما يتعلقو  ،وال شاعرة  ،ومن عرف شرع الله ،والتبليغين ا 

 ،يتردد أ نهم مبتدعةلم يشك ولم  المخالفة ل هل الس نة أ و أ حوال الطوائف العقدية ،وعرف أ حوال هذه الجماعات

 وليسوا أ هل س نة.

ن :  اصطلاح العامةهو و  العامالمعنى  لى يومنا هذا يقولون : أ هل العراق أ هل س نة وش يعةا  أ و  ،العامة ا 

، أ هل س نة :ا فهو أ هل س نة حتى المعتزلة في اس تعمال العامةفكل من ليس رافضيً  ،أ هل س نة ورافضة :يقولون

 -و ،-مجموع الفتاوى-ذرره ش يخ الا سلام كما في الذي وهذا  ،عليه حكم شرعي ولا ينبني ،لعامةوهذا اس تعمال ل

هذا ش يخ وقد أ ورد  ،ا على الاس تعمال الشرعيولا ينبغي أ ن يجعل اس تعمال العامة حكمً  ،-كتابه منهاج الس نة

لا الرافضة لشدة عدائهم  ؛الا سلام ابن تيمية ليبين ضلال الرافضة وأ ن عوام أ هل الس نة يسمون الجميع سنيا ا 

 ومخالفتهم ل هل الس نة.
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قال : هم أ هل س نة فيما  ؟وقد عُبت من بعض أ هل العلم والفضل لما س ئل عن ال شاعرة هل هم أ هل س نة

ن المعتزلة أ هل س نة فيما وافقوا فيه أ هل وهذا خطأ  ربير ؛ ل ن  .فيه أ هل الس نة وافقوا لازم هذا أ ن يقال : ا 

ن الرافض ،الس نة  ة أ هل س نة فيما وافقوا فيه أ هل الس نة.بل وأ ن يقال : ا 

لا في اس تعمال العامة الذي ذرره ش يخ الا سلام ابن تيمية  فا ذن لا شك أ نهم مبتدعة وليسوا أ هل س نة ا 

 اس تطرادا لبيان ضلال الرافضة.

لا هم والمعتزلة وقد يوجد في كلامه أ نه يقول القيد الثاني : ذا وجدوا في أ رض لم يوجد ا  ن ال شاعرة ا  أ و هم  ،: ا 

لى ا -كما ذرر هذا في بيان تلبيس الجهمية-والرافضة  وهذا ا طلاق أ هل الس نة  ،لرافضةفهم أ هل س نة بالنس بة ا 

 .بالنس بة ا لى من هم أ ضل منهم

لى الرافضة فقال : هم أ هل س نة بالنس بة ا لى   وقد عبر بهذا نفسه ش يخ الا سلام ابن تيمية في المعتزلة بالنس بة ا 

وبين الا طلاق والا ثبات  ،نس بي وفرق بين التعبير النس بي لعارض لبيان حكم معين عارض فهذا تعبير .الرافضة

الجيوش والدسارر في الرد على  ابن المبرد في كتابه جمعفا نهم ليسوا أ هل س نة بل هم مبتدعة ، و  ،من كل وجه

آلا: ولو شئت لنقلت عن عشر  بعد ذلك تبديع ال شاعرة قالعن جمع كثير عسارر لما نقل  ابن ف عالم تبديع ة أ

  فالعلماء متواردون على تبديع ال شاعرة وتضليلهم. ،كثر من ذلكأ  عن بل لنقلت  ،ال شاعرة

ن ال شاعرة أ قرب الناس ل هل  :فا ن قيل ماذا يقال في قول ش يخ الا سلام ابن تيمية وغيره من أ هل العلم ا 

 الس نة؟

لى المعتزلة: هذا حق با فيقال لينا من هؤلاء ، ولكن ليس  ،فضةالراو  ،والجهمية ،لنس بة ا  فال شاعرة أ قرب ا 

لكنه  ،هو أ قرب مما هو أ بعد منه :بل هذه مقارنة نسبية قد تقول للبعيد جدا ،أ نهم قريبون :أ قرب ممعنى أ نه

 ا.ليس قريبً 

 .بهم الناس يغتر  ووينبغي لنا أ ن نعرف ضلالهم وخطأ هم وزيغهم حتى لا نغتر  ،وال شاعرة مبتدعة وضلال

 :، من أ برزهاباطل ل مور اعتقاد ال شاعرة فا نهذا  بعدو 

 ال مر ال ول : 

ن تناقض رأ ي يدل على بطلانه/  ال شاعرة متناقضون ل وْ }لذا قال س بحانه عن كتابه :  ؛ا  ن   و   غ يْرِ  عِنْدِ  مِنْ  كا 

 ِ وا اللّ  د  ج  فاً فِيهِ  ل و   .{  ك ثِيًرا اخْتِلا 
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 ن أ ذرر أ ربعة منها :وال شاعرة متناقضون في أ وجه كثيرة لك

 بخلاف ،ولم يؤولوا أ خبار المعاد -على خلاف بينهم-: أ نهم أ ولوا الصفات الفعلية أ و فوضوها  الوجه ال ول

لو كان  :وقال -كتابه الفتوى الحموية-وقد رد عليه ش يخ الا سلام ابن تيمية في  ،أ ولوا أ خبار المعاد الذين الفلاسفة

وذلك ل ن ال دلة المذرورة في الصفات أ كثر  ،ر المعاد أ ولى من تأ ويل الصفاتأ خبا لكان تأ ويللا بد من تأ ويل 

ن كان و  ،– .من ال دلة المذرورة في أ خبار المعاد هذا ولكن من باب التنزل في صح في هذا ولا يالتأ ويل لا ا 

أ كثر من ل ن أ دلة الصفات  ؛خبار المعاد دون أ خبار الصفاتل   لكانتل ويؤ فلو كان شيء  –وبيان ضلالهم 

 أ دلة أ خبار المعاد.

لا و ،ش يخ الا سلام ابن تيمية أ ن ال شاعرة قد أ ولوا بعض الصفات دون بعض ذرر السجزي و:  الوجه الثاني

ما أ ن يؤو ،بينها فرق  ،ومن أ ول شيئا دون شيء فقد تناقض ،ل جميع الصفات أ و تثبت جميع الصفاتفا 

-وفي مواضع كما في  ،-شرحه على العقيدة ال صفهانية-وفي  ،-مريةكتابه التد- في ا قوياً نقاشً  ابن تيمية وناقشهم

وبين أ ن الذي منعهم من تأ ويل صفة السمع والبصر هو موجود في صفة الرحمة التي أ ولوها من  -مجموع الفتاوى

نعام أ و بما يدل على هذا من معاني التأ ويل وأ ثبتوا صفة السمع وا رادة الا  لبصر باب أ ولى فكيف أ ولوا الرحمة با 

لخ   .ا 

وذرر هذا  ،تن القول في الصفات كالقول في الذاأ  ش يخ الا سلام ابن تيمية السجزي و بين  : الوجه الثالث

فالذي اس توجب تأ ويل بعض الصفات لئلا تشابه صفات المخلوقين يس توجب تأ ويل ذات الله حتى الخطابي ، 

ثبات أ ن لله ذاتا تليق به ،لا تشابه ذات المخلوقين ثبات أ ن لله صفات تليق به ،فكما صح ا   ،فكذلك يصح ا 

ما أ ن يؤول الجميع أ و يثبت الجميع ،وتأ ويل الصفات دون الذات تناقض  .فا 

لى أ هل زبيد ، فذرر هذا السجزي في رسفي دليل العقل . تناقض ال شاعرة  : الوجه الرابع ال شاعرة أ ولوا الته ا 

لكنهم في المقابل أ لغوا العقل فيما يتعلق  ،جسامالصفات الفعلية بدوافع عقلية كدليل ال عراض وحدوث ال  

 جفواومرة  ،عظيماً فحكموه في صفات الله تعالى  اً فمرة غلوا في العقل غلو  ،فوقعوا في تناقض ،بالتحسين والتقبيح

  .فعطلوه عن تمييز الطيب من الخبيث مذموماً في العقل جفاء 

 ا سوءً كلما تأ خروا ازدادوا : أ ن ال شاعرة ال مر الثاني 

: وعامة التأ ويلات التي بين أ يدينا الآن لهم أ ي لل شاعرة هي  -الفتوى الحموية-قال ش يخ الا سلام ابن تيمية في 

 .عين تأ ويلات بشر المريسي التي رد عليها الدارمي وغيره
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ن أ با المعالي الجويني وبعده الرازي قرروا  وا ادأ خروا ازدفهم كلما ت ،كان يرد عليها من قبلهم عقائد باطلة بل ا 

 ا.سوءً 

 التشابه الكبير بين مذهب ال شاعرة والمعتزلة، بحيث لا يوجد فرق ربير بينهماال مر الثالث : 

ن لوازم أ قوال ال شاعرة لى قول المعتزلة ا  لى قول الجهمية في ولوازم أ قوال المعتزلة ،ترجع ا  بأ سماء الله  ترجع ا 

رجاعها للعلم . وذلك أ ن ما أ ثبته ال شاعرة من الص ،وصفاته فات كصفة السمع فقد أ ثبتوه بطريقة يرجع لنفيها وا 

فقد أ ثبتوا سمعا قديما لا سمعا متجددا وهذا هو العلم لا السمع، وكان معتمدهم على العقل كما هو معتمد المعتزلة 

 .والجهمية

ن ما تقدم ذرره   .معتقد ال شاعرة  علىردود مختصرة ا 

لى مناقشة ابن عطاوبعدها  . والطبعة التي أ عتمد عليها (الانتقادوالاعتقاد الخالص من الشك )ر في كتابه أ نتقل ا 

 سعد الزويهري.المحاضر  هي الطبعة التي طبعتها وزارة ال وقاف والشؤون الا سلامية بدولة قطر بتحقيق

 وذلك في أ مور:ال خطاء في هذا الكتاب  قتي هي الوقوف السريع مع أ شهريوطر 

 

، الا رادة الشرعية دون ،لكونيةالا رادة ا و ررر ذرر ،في أ كثر من موضعبن عطار على الا رادة ال مر ال ول : تكلم ا

نه لما تكلم على الاس تطاعة أ ثبت الاس تطاعة التي مع الفعل ،وهو في ذلك كال شاعرة ولم يثبت  ،بل ا 

 الاس تطاعة التي قبل الفعل.

 لفعل والتي قبل الفعل.القدرة والاس تطاعة التي مع ا أ ما أ هل الس نة فا نهم يثبتون

 ،واس تطاعة مع الفعل ،اس تطاعة قبل الفعل :ويقال ،: قدرة قبل الفعلوالقدرة نوعين  فيجعلون الاس تطاعة

ِ }قبل الفعل كقوله تعالى : والذي  لِلّ  نِ  البْ يتِْ  حِج   الن اسِ  ع لى   و  اع   م  ت ط  ل يْهِ  اس ْ
ِ
بِيلًا  ا قوله كوالتي مع الفعل  ،{س 

ا}س بحانه :  ن وا م  ون   كا  ت طِيع  مْع   ي س ْ ا الس  م  ن وا و  ون   كا   يعني القدرة :ومعنى الاس تطاعة التي قبل الفعل ،{ي بْصِر 

 هذا الفعل.ل  هيي بمعنى عدم التوفيقف  :أ ما التي مع الفعل :ةعلى فعل هذا ال مر بالقدرة البشري

 فا ن المعتزلة ،وعلى نقيضهم المعتزلة ،الفعل بل يثبتون اس تطاعة مع ،لا يثبتون اس تطاعة قبل الفعل فال شاعرة

 لا يثبتون اس تطاعة مع الفعل.ويثبتون اس تطاعة قبل الفعل 

 .، واس تطاعة وقدرة قبل الفعلاس تطاعة وقدرة مع الفعل ،فا نهم يثبتون الاس تطاعتين والقدرتين أ ما أ هل الس نة
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ل : ويجب أ ن يعتقد أ ن أ رساب العباد في ابتداء الكلام على الاس تطاعة والقدرة قا 245ذرر ابن عطار ص

 مخلوقة لله تعالى من غير مرية فيه ... ثم قال : ويجب اعتقاد أ ن الله تعالى مريد لجميع أ عمال العباد خيرها وشرها.

لا على الا رادة الكونية  337صا ما ذرره ويزيد ذلك وضوحً  ،وهذا يتبين أ يضا بقراءة تتمة كلامه، فهو لم يتكلم ا 

نه قال : ن شاء لم يعمل فقد كذب بالقدر. فا  ليه ا ن شاء عمل وا   ومن زعم أ ن الاس تطاعة قبل الفعل بالجوارح ا 

لا الا رادة الكونيةلذا ، لا يرى الاس تطاعة قبل الفعل فهو ثم في هذا الموضع صرح بعدم  ،لم يذرر في الكتاب ا 

ثبات الاس تطاعة قبل الفعل عين اعتقاد ال شاعرة فيما يتعلق  وهذا هو ،وأ ن من أ ثبت ذلك فقد كذب بالقدر ،ا 

  بالا رادة.

 

على كلام ل بي بكر الباقلاني الذي هو رأ س من  360ص قد اعتمدأ نه حصر التكفير بالجهل  فال مر الثاني : 

قال القاضي أ بو بكر : والقول عندنا أ ن الكفر بالله والجهل  قال:فالضلال فيما يتعلق في التكفير رؤوس ال شاعرة 

لا أ ن يكون هو الجهل بالله ... ا لخ.بوجوده والا    يمان بالله والعلم بوجوده وأ نه لا يكفر أ حد بقول ولا رأ ي ا 

وهذا على أ حد  ،فالذي يقابل المعرفة هو الجهل ،ل ن الا يمان عندهم هو المعرفة ؛فقرر أ ن الكفر هو الجهل

ن الا يمان عندهم هو التصديق :أ ما القول الآخر ،قوليهم  يقابله هو التكذيب ، والكفر الذي  ،فا 

ن أ هل الس نة يجعلون الكفر راجعً  ،وهذا خطأ  ربير  ا ل مور :فا 

أ نا جاهل فلا تكفرونني ،  :فلو قال يهودي ،-كتابه مفتاح دار السعادة-منها الجهل كما ذرر هذا ابن القيم في -

ن كنت جاهلا نك كا ،فيقال له : بلى أ نت كافر وا  نه يقال : ا    .فر ولو كنت جاهلًا أ و قال ذلك نصراني فا 

لا  }ومن دوافع الكفر : الا باء والاس تكبار : قال س بحانه -
ِ
بلِْيس   ا

ِ
ت كْبر    أَب   ا اس ْ ن   و  كا  فِريِن   مِن   و   { الْكا 

د وزا ،سة أ نواع للكفرخم  -مدارج السالكين-وكذلك النفاق والشك والا عراض ، وقد ذرر ابن القيم في -

ونقل كلام ابن القيم في ذرر ال قسام الخمسة الا مام محمد بن عبد  ،-السعادةمفتاح درا كتابه -السادس في 

 الوهاب في بعض مؤلفاته.

 فليس الكفر محصورا في الجهل.

الذي هو شرح لحديث  -شرح الا يمان ال وسط-منها  ،ضلال هذا ش يخ الا سلام ابن تيمية في مواضعوقد بين 

 جبريل.
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نه لماال مر الثالث : الاس تثناء  لا الاس تثناء الذي بمعنى  252صتكلم ابن عطار على الاس تثناء  فا  لم يثبت ا 

 الموافاة والعاقبة.

يثبت فلم أ ي نحن من المؤمنين الذين يختم لهم بخير ا ن شاء الله.  الله قال : ولذلك يقولون : نحن مؤمنون ا ن شاء

لا الاس تثناء  ال شاعرة كما تقدم بيان ذلك.هو عين قول وهذا  ،بمعنى العاقبة والموافاة الاس تثناء ا 

 

: ولا يجب ل حد على الله شيء بل كل نعمة منه ذرر أ نه لا يجب على الله شيء قال  300في ص ال مر الرابع : 

 فضل وكل نقمة منه عدل ...ا لخ

وعلى الله الس نة فيقولون يجب على الله أ مور، وأ ما أ هل  ،والذين يقولون لا يجب على الله شيء هم ال شاعرة

 ولكن بقيدين : ،قوقح

 .س بحانه القيد ال ول : هو الذي أ وجبه وأ حقه على نفسه

 .ب الا حسان والتفضل كما تقدم ذرره القيد الثاني : أ ن هذا من با

 

: أ حكام المعتقدات في صفاته س بحانه قطعية لا فقد قال  148حصر الاعتقاد في اليقينيات صال مر الخامس : 

 يتصور الاختلاف فيها ...

كما تقدم بيان ذلك من كلام  - حصروا الاعتقاد في اليقينيات هم المتكلمون نوالذي ،ا فيه نظر كما تقدموهذ

 .-ش يخ الا سلام ابن تيمية

 

لا للتحدي ،تكلم في المعجزات بعبارته على طريقة المتكلمينال مر السادس :  وأ ن  ،فقد ذرر أ نها لا تكون ا 

لا بهاوظاهر كلامه أ نه لا ي ،عرف بهاالشرع ي    وهذا هو عين كلام المتكلمين. ،عرف ا 

ذا ظهرت المعجزة:  214ص قال فقد صح الشرع واس تقر الوجوب ووجب على الخلق  ،قال علماؤنا قولا بديعا ا 

 النظر والا يمان...ا لخ
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 ،من الطرق هذه الآيات هي طريقة :يقولونف نة أ هل الس  أ ما ، و المعجزة هي الطريق لا ثبات الشرع فقد جعل

نما يسمون  ،ليست الطريق الوحيد، وأ هل الس نة أ يضا لا يسمونها بالمعجزةلكنها  آية المتعلقوا  نبياء أ وما  ،بال 

في كتابه -ومما ذرر ش يخ الا سلام ابن تيمية  .مة محمد صلى الله عليه وسلم فا نهم يسمونه ررامةيتعلق بأ فراد أ  

لذا  ؛من الذي لم توجد على يده ه أ صلحرجل دون رجل لا يدل على أ نأ ن وجود الكرامات على يد  -الفرقان

نما يجريها الله على أ يديهم رحمةً  ،قال : وهي في التابعين أ كثر منها من الصحابة ليها، بهم لح وا  والصحابة اجتهم ا 

ليها التابعون ليها كما احتاج ا   .ليسوا محتاجين ا 

 : فالمعجزة ما وقع التحدي بها ...ا لخ. 302صيقول ابن عطار 

كتابه -م ابن تيمية في ذرر ذلك ش يخ الا سلا ،هم المتكلمون االذين حصروا المعجزة فيما يتحدى به وقد تقدم أ ن

  من كتبه.ماوغيره -كتابه الجواب الصحيح-و ،-النبوات

ذا كانت على يد ال نبياء. ،بالمعجزة لا يعبر أ هل الس نةوأ يضا  نما يعبرون بالآية ا   وا 

 

  .ا وصوتاً ولم يثبت أ ن لكلام الله حرفً  ،توقف في ذلكرف والصوت  الحعلى ابن عطار لما تكلمال مر السابع : 

: هو بحرف وصوت كما نتكلم به قال : وهل قالبدعة  ا وصوتاً بأ ن لكلام الله حرفً أ ن القول   155فذرر ص

 وكل هذا بدعة محدثة ...ا لخ.

ن ال شاعرة يرون أ ن الكلام نفسي ؛ ل   وهذا هو عين اعتقاد ال شاعرةا ولا صوتاً فهو لا يثبت لكلام الله حرفً 

الس نة بردود كثيرة  أ هلوقد رد عليهم  ،ومقتضى هذا أ لا يكون بحرف وصوت ،وعلى تقريرهم أ ن الكلام نفسي

آية أ و ال دلة التي نصت على ا وأ يضً  ،يدل على أ ن لكلامه صوتاً  :حديث فيه أ ن الله ينادي عبده منها: كل أ

فدل  ،علقه البخاري وأ خرجه النسائي وغيره قال : ) فينادي بصوت ( حديث النواس بن سمعان الذيالصوت ك

جماع أ هل الس نة. ،على أ ن لكلام الله صوتاً   وعلى هذا ا 

نه قديم،لكنه يقول ؛ا وحرفً يوجد من طوائف أ هل البدع من يثبت لكلام الله صوتاً  أ نهوينبغي أ ن يعلم  ولا  : ا 

ل نهم  ؛رف من ال شاعرة من شراح ال حاديثقاد بعض من ع  وقد رأ يت بعضهم أ ثنى على اعت ،ايجعله متجددً 

 لكنه في هذه الرسالة نفسها قرر أ ن الكلام قديم. ،ا وصوتاً وقفوا على رسالة له أ ثبت أ ن لكلام الله حرفً 



                                                                                       عطار لابن الخالص الاعتقاد كتاب مع عقدية وقفات

18 

 

فة ذرروا أ ن طائ طوائف أ هل البدع في كلام اللهعلى  -متابعاً ابن القيم -وابن أ بي العز الحنفي ولما تكلم ابن القيم

ن تقول ن لكلام الله حرفً  :لكنه قديم فلا يلزم من قول الرجل ،ا وصوتاً حرفً  لكلام الله: ا  أ ن يكون  ،ا وصوتاً ا 

ذا صرح  لا ا  آحاد كلامه متجدد.على معتقد أ هل الس نة ا   أ ن أ فراد وأ

 

نه وأ ن صفاته س بحان صفات الله قديمة فقال : فقد صرح بأ   105 قديمة صجعل صفات اللهال مر الثامن : 

 قديمة بقدم ذاته لا ينفصل عنها وأ ن الموجودات كلها حادثة ا لخ..

 وررره أ يضا في بعض المواضع . ،125وذرر نحوا من ذلك ص

ن صفات الله قديمة على الا طلاق آحادها  ،وأ هل الس نة لا يقولون : ا  ن أ صلها ونوعها قديم أ ما أ بل يقولون : ا 

في الصفات  يختصرون ذلك وهم ،الله كذلك كلامفيما يتعلق بو  ،ب تجديد الله لهاوأ فرادها فهيي متجددة بحس

 قديم النوع حادث الآحاد. :بقولهم الفعلية

 

ويجب :  117ص في أ كثر من موضع يقرر التفويض فقالله كلام ، : تقرير ابن عطار للتفويضال مر التاسع : 

 الا يمان بما عد ذلك والتسليم له وتفويض العلم الذاتي ا لى الله تعالى.

 201ا صثم ررر كلامً  ،يفوضون الكيفية دون المعانيف أ هل الس نة  وأ ما ،ظاهر هذا أ نه يقرر عقيدة التفويض

وهو حديث مشهور صحيح لا مطعن فيه من حيث لفظه ولا :  يا كلامه وهو يتكلم عن الصفاتفقال في ثنا

 معناه بل يجب الا يمان به من غير تفكر في معناه ...ا لخ.

 –، وقد تقدم أ ن لل شاعرة قولين فيما يتعلق بصفات الله يقولون : فوض قيدة التفويضهذا ظاهره يقرر ع 

لذا قالوا : مذهب  ،ل وهذا مذهب الخلف وهو أ علمأ وّ  :أ و ،فهذا أ سلم –وزعموا كذبا أ ن هذه عقيدة السلف 

  ومذهب الخلف أ علم وأ حكم . ،لف أ سلمالس

وبين أ ن مذهب  ،-مقدمة الفتوى الحموية-منها  ،مواضع كثيرةوقد أ طال الرد عليه ش يخ الا سلام ابن تيمية في 

الصفات  لكثير من أ حاديث -شرحه على صحيح مسلم-النووي نفسه في قد ذرر السلف أ سلم وأ علم وأ حكم ، و 

ما قوله : لك مذهبان مع صفات الله: وهذه طريقة -ل التأ وي أ و ،-وهذا أ سلم وهي طريقة السلف-ض يتفو ال  ا 

 .-شرحه لصحيح مسلم-وجود في مواضع من وهذا م .-الخلف
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 ،ال خطاء العقدية علىليق والتع  ،ح الكتب الس تةمن ينبري لجرد شروأ هل الس نة أ سأ ل الله أ ن يوفق من  

كما علق الا مام ابن باز على المجلدات الثلاث ال ول من فتح الباري لابن  ،نفسهالشرح  التعليقات على ثبتوت  

-و ،-للبخاري شرح العيني-و  ،-للبخاري شرح ابن حجر-على النسخة نفسها في  ويعلق ،فيكمل التعليق ،حجر

 وهكذا شراح بقية كتب السنن ،-لقرطبيشرح ا-و ،-شرح القاضي عياض-و ،-شرح النووي على مسلم

  .يحرص الناس على اقتنائهاو أ كثر ل على نسخ خطية قديمة أ   ولو تيسر أ ن تكون طبعته مميزة بأ ن تكون، ال ربعة

شروح  أ هل البدع عن طريق كتب ووس يغز  ،س يقدم خيرا ل مة محمد صلى الله عليه وسلمف  هذا فعلين من ا  

 .المال رأ س بل س يحف  ل هل الس نة ،لس نةا

وجميع  ،أ عزها الله بالتوحيد والس نة-دولة توحيد وس نة كالدولة السعودية  نعيش فيأ ننا  -والحمد لله- لاس يما

 .كنونمم  فيها هل الس نةعلم أ  الوطلاب -دول المسلمين 

 

 .عن الله ما لا يصح نفيه ابن عطار نفىال مر العاشر وال خير : 

ن لابن عطار كلاماً   صح أ ن تنفى عن الله س بحانه.ا لا يفي أ كثر من موضع ينفي أ مورً  ا 

 ورسولهوينفون ما نفاه الله ،  صلى الله عليه وسلم ن عقيدة أ هل الس نة يثبتون ما أ ثبته الله ورسولهوذلك أ   

ثباته فا نهم يتوقفونوما لم ،  صلى الله عليه وسلم  .لا ينفونه ولا يثبتونه  ،فيه يأ ت نفيه ولا ا 

 ابن عطار ونفى ما لم تنفه الشريعة . ذلك وخالف

 ولا يحده س بحانه وتعالى حد ...ا لخ.في س ياق كلامه :  108ص قال

 ينفونه باعتبار :و  ،يثبتون الحد لله باعتبارنفى الحد عن الله وأ هل الس نة 

 .ولا هو داخل في خلقه ،فيه وليس خلقه داخلًا  ،يثبتون لله حدا بمعنى : أ نه منفصل عن خلقه

 ا .وينفون الحد عن الله باعتبار أ نه لا أ حد يحيط بالله علمً 

تلبيس كتابه بيان  -ش يخ الا سلام ابن تيمية في هوذرر  ،-رده على بشر المريسي - في ذرر هذا الدارمي رحمه الله

 .-تعليقه على العقيدة الطحاوية-في  ره ش يخنا ابن باز رحمه اللهوذر ،-مجموع الفتاوى-وفي مواضع من  ،-الجهمية
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وأ نه س بحانه اس توى على العرش كما :  تكلم عن اس تواء الله على عرشهفي ثنايا كلامه وهو ي  –110ص وقال

آيات رريمات بلا ريف بل ري  ف شاء من غير مماسة .نطق به الكتاب العزيز في ست أ

بل يثبتونه  ،لكن لا يقولون بمماسة ولا بغير مماسة ،خطأ  فأ هل الس نة يثبتون الاس تواء (:من غير مماسة)قوله : 

 يقولون بمماسة ولا بغير مماسة .ولا  ،وس نة رسول الله كما جاء في كتاب الله

ثبات أ صل المماسة جماع ثابت بأ ن الله مس بعض خلقه هذا  :أ ما ا  ودلت عليه الآثار عن عبد  ،أ هل الس نةبا 

 ،-رده على بشر المريسي-وعن عبد الله بن عمر وغيرهما ، وحكى الا جماع الدارمي في  ،الله بن عمرو بن العاص

جماع أ هل الس نة عليه،  ،-بيان تلبيس الجهمية-ونقله ش يخ الا سلام ابن تيمية في  التفصيل  لكن عندوأ قر ا 

ننا  لال نه  ؛بمماسة ولا بغير مماسة ونزميج كالاس تواء على العرش لا ثباته ولا نفيه فا  دليل في ذلك فما لم يأ ت ا 

 نتوقف .

ثبات المماسة في بعض ال فعال أ و ،خلقهبعض ففرق بين بحث أ صل مس الله ل  المماسة في بعض  نفي وبين ا 

 ال فعال .

 

ن  ،ثم الباقلاني ،ثم البيهقي ،عند بعض ال شاعرة ك بي الحسن ال شعري قد يوجد:  تنبيه وغيرهم من يقول : ا 

-بين البيهقي نفسه في  فقد ،يصح وهذا ما لا ،يثبتون صفات فعليةفيظن أ نهم بذلك  .الله اس توى على العرش

 لق الله مخلوقا يس توي على عرشه .عند كلامه على اس تواء الله على العرش قال : يخ -كتابه ال سماء والصفات

ذا قالوا وأ ن أ با الحسن  -وع الفتاوىكما في مجم-ة في بعض المواضع تيمي وذرر ش يخ الا سلام ابن  :ال شاعرة ا 

  دد فعل الاس تواء.أ ن الله نفسه يجلا  ،ا يس توي على عرشهاس توى على العرش أ رادوا أ نه يخلق مخلوقً 

    قال : مع تنزيهه س بحانه عن الجلوس أ و القعود أ و غيرهما من صفات المحدثين. 111ص وأ يضا

ثباته  ؛ولا يثبتلا يصح أ ن ينفى عن الله عن الله الجلوس والقعود ، وهذا ما  فنفى فيما -ل نه لم يصح نفيه ولا ا 

من أ دلة الكتاب وصحيح الس نة وأ قوال الصحابة -رأ يت
1
 والتابعين . 

                                                           

 
(: وفي تفسير السدي عن أبي مالك وأبي صالح عن ابن عباس: }الرحمن 251/ 2قال ابن القيم في كتابه)اجتماع الجيوش الإسلامية( )1

 (314/ 1على العرش استوى{  قال: قعد. ا.هـ وهذا إسناد لا يصح فقد تكلم الإمام أحمد في روايته للتفسير ففي تهذيب التهذيب )

"أنه ليحسن الحديث إلا أن هذا التفسير الذي يجيء به قد جعل له إسنادا واستكلفه" وفي كتاب جامع التحصيل )ص:  نقل عن أحمد:
 (قال:  باذام أبو صالح مولى أم هانئ قال بن حبان لم يسمع من ابن عباس ا.هـ148
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  .لابن عطار -كتاب الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد-هذه أ شهر ال خطاء الموجودة في 

وأ سأ ل  .حتى لا يتبعوهم على الباطل ،وخطأ  غيره ،وأ ن يبصر المسلمين بخطئه ،يغفر له خطأ ه أ سأ ل الله أ ن

لا هو أ ن يمن علي وعليكم بالعلم النافع له ا  وأ ن  ،وأ ن يجعلنا برحمته أ نصارا لدينه ،والعمل الصالح ،الله الذي لا ا 

وأ ن يجعلهم مجتمعين  ،الس نة على الحق وأ ن يؤلف قلوب أ هل ،وأ ن يميتنا على ذلك ،يحيينا على التوحيد والس نة

نه الرحمن الرحيم ،في نصرة دين الله  .ا 

 

                                     *       *      *

                                                                                                                                                                      

 بهذا يتبين ضعف السدي في التفسير ثم أن أبا صالح لم يسمع من ابن عباس.
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 الفهارس                       

 

 . سبب اختيار مناقشة الكتاب -

 . خلاصة عقيدة ابن عطار -

  . من دلائل صدق اعتقاد أ هل الس نة -

  . تأ خر ال شاعرة ساء اعتقادهم كلما -

 .خلاصة معتقد ال شاعرة  -

 .سبب اغترار الدار قطني بالباقلاني  -

 سبب الاغترار بالا خوان المسلمين والسروريين . -

  . أ شهر ضلالات ال شاعرة على وجه الاختصار وهي أ حد عشر أ مرًا -

  ؟هل ابن تيمية يقول: ال شاعرة أ هل س نة -

 ة باطل ل مور .اعتقاد ال شاعر  -

 ال مور التي تناقض فيها ال شاعرة  -

 التشابه بين ال شاعرة والمعتزلة . -

 البدء بأ خطاء ابن عطار ومناقش تها . -

لا قدرة مع الفعل .طؤه في صفات الا رادة فلم ي خ -  ثبت ا 

 في الجهل .خطؤه في حصر الكفر  -

 خطؤه في الاس تثناء في الا يمان . -

 ب على الله .خطؤه في نفي الوجو  -



                                                                                       عطار لابن الخالص الاعتقاد كتاب مع عقدية وقفات

23 

 

 خطؤه في حصر الاعتقاد في اليقينيات . -

 قرر الكرامات على طريقة ال شاعرة . -

 لم يثبت الحرف والصوت في كلام الله . -

 نفي الصفات الفعلية عن الله . -

 اضطرابه وتقريره التفويض . -

 نفيه ما لا يصح نفيه عن الله  -

ثبات بعض ال شاعرة ال ولين للا -   س تواءتنبيه حول ا 


